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ْالـبِسْ  ـنَِْالرَّحِيـمِْاللّهِ ْمِْـرَّحْ 
 گاهیگریزگاهِ بی

 (33) در شرحِ فصُوصِ شیخِ طایی

 2013 -03 -07؛ 1391 -12 -17؛ 1434 -04 -24شنبه پنج

I. یثيشِ  هم  لِ ك  ر دثي ف  ن  ت فص حكم 

 متن و ترجمه: .1

داند آن را به طور از آنها است کسی که میمجمل، و داند آن را به طور کسی که می باشند. از آنهاستمی قسمآنها بر دو و 

ل، و داند چه او میمجمل، داند آن را به طور از کسی که می تر استم  او تبرتر مفصل داند آن را به طور آن که می مُفَصَّ

كشف یا با ، و او به علمبخشد او را از دانچه عینش میبنمودن خدا او را إِعْلام ا بیا  -خدا درباره اوستلم آنچه را در ع

ش به علمچه او در  او برتر است،و  ایت،نهبر آن است تا بی که ی را أحوالهای و دگرگونی ت اوو عین ثابا نمودن برای

است از خدا  تیعبد عنای تجهاست جز این که آن از  واحد یمعدنگرفتن از  او، زیرا بهخدا است علم  همنزله ب نفس خودش

هنگامی که كشف این صاحب شناسدش که می خود اوست، أحوال عین ۀجملگرفته است برای او، که آن ]نیز[ از سبقت که 

گرداند او را بر ع لِ طَّ نیست که چون خدا م وسع مخلوقزیرا در ، شأحوال عین]بر[  عنیی گرداند او را بر آن،ع لِ طَّ خدا م

در  هأعیان ثابتبر این  لاع حق  اط  بر حال  گردد در این طَّلعود، مشبر حسب آن واقع میوجود  تصورکه  ش،أحوال عین ثابت

گرفته إلهي سبقت  تعنای  گوییم که می ،ین اندازها اپس، ب. تی ندارندصور هستند که ذاتي هاییتنسِبشان زیرا آنها حال عدم

د( 47:31" )حَتَّى نَ عْلَمَ "فرماید، می تعالىاز این جاست که خدای علم. و  هإِفاددر  تمساواا این عبد باست برای این  )تا  محم 

 ت. و غاینیست مشْرَبکند کسی دارای این میم توه   نه آن سان که  ایش،عناست مق محقَّ  ای است کههكلماین و  بدانیم(،

رسد آن که سخن که بدان می ی استوجهاین برترینی ، و نسبت دهد قتعل  را به علم در حدوث است که این  ن آ گرهینزت

، ذاتدهد، نه به را به آن نسبت میق تعل  و  داند،می ذاتبر زائد را علم بود آن که او اگر نمی ه.مسألدر این  شعقْلا بگوید می

 صاحبِ كشف و وجود.، أهل اللهاز ق محق  با این جدا شد از و 

 نَ م   يُ ل  جَ التى  . وَ ي  إ لْ  ل   تََ  نْ  عَ داً إ ل  أبَ  ونُ كُ لا تَ فَ  ةُ يى ات  طايا الذى عَ الْ  وَ  باتُ الَْ  وَ  ا الم نَحُ م  أَ . فَ ة  ائيى سْ أَ  أوْ  ة  يى ا ذات  إ م   طياتَ عْ الَْ  : إ نى ولُ قُ ن َ ف َ  طيات  عْ إ لى الَْ  عُ ج  رْ ن َ  ثُى 
وَى صُ ما رَ  هُ لىي لَ جَ تَ مُ الْ  اً إ ذ. فَ ونُ كُ ل يَ  كَ ل  ذَ  يُْ غَ  وَ  هُ لىي لَ جَ تَ مُ الْ  داد  عْ ت  اسْ  ة  ورَ صُ  ب  داً إ ل  أبَ  ونُ كُ ل يَ  ات  الذ    نْ أَ  نُ ك  ل يُْ  وَ  ق  أى الَْ ما رَ  ، وَ ق   الَْ  رآة  في م   هُ تَ ورَ أى س 

 اللُ  زَ رَ ب ْ أَ يها. فَ  ف  إ ل   كَ تَ ورَ الص وَرَ أو صُ  تَ أيْ ما رَ  كَ نى أَ  كَ م  لْ ع   عَ راها مَ ها ل تَ يْ ف   ةَ ورَ الص   تَ إ ذا رأيْ  د  اه  في الش   رآةَ م  الْ : كَ ه  يْ  ف  إ ل   هُ تَ ورَ أى صُ ما رَ  هُ نى أَ  ه  م  لْ ع   عَ مَ  راهُ يَ 
 .ما رآهُ  هُ نى أَ  هُ لىى لَ جَ تَ مُ الْ  مَ لَ عْ ي َ اتي ل  الذ   ه  ي  ل   جَ تَ ل   هُ بَ صَ ثالً نَ م   كَ ل  ذَ 

آنها  ،ذاتي یو عطایا هاهو هبها بخششأسمائي. أما هستند یا  ذاتيها یا هعطی  گوییم که و می ها،هعطی  گردیم به اینک باز می

 یمتجلَّ شود )آن که تجل ی بر وی میاستعداد  تصوره بهرگز نباشد مگر ذات از إِلهي. و تجلي  یجلنباشند هرگز مگر از ت

، حق  خود را در آینه  صورتبیند غیر شود( نمی)آن که تجل ی بر وی میمتجلَّي له پس در این صورت، . این نباشدو غیر  (له

مانند آینه  خود را مگر در او، صورتبیند ش به این که او نمیعلمنیست که ببیند او را با وجود مكن مو را، حق بیند نمیو 

 صورتیا  هاتصوردانی ببینی آن )آینه( را با وجود آن که میت را در آن، که نمیصورهنگامی که ببینی شاهد نسبت به 

)آن  متجلَّى لهخود تا  تجلي ذاتي ی برایمثالبنابراین، خدا آشکار نموده است این را به عنوان . نی مگر در آنبیخود را نمی

 .شود( بداند که او را ندیده استکه تجل ی بر وی می

  إ نى تَّ  حَ  ةَ تى ب َ داً الْ أبَ  راهُ ل تَ  رآة  م  الْ  رْمَ رى ج  تَ  أنْ  رآة  م  في الْ  ةَ ورَ ى الص  رَ ما ت َ دَ نْ عَ  كَ س  فْ في ن َ  دْ هَ أجْ  هذا. وَ  نْ ي م  ل   جَ التى  وَ  ة  يَ ؤْ لر  بَ  بَهُ ل أشْ  وَ  بُ رَ ق ْ أَ  ثال  ما ثَى مَ  وَ 
 وَ  ناهُ لْ ما ق ُ كَ   رُ مْ الَْ  ، وَ م  لْ ع  الْ  نَ م   ه  يْ لَ ما قَدَرَ عَ  مُ ظَ عْ . هذا أَ رآة  م  الْ  يَْ بَ  ائي وَ الر   ر  صَ بَ  يَْ بَ  ةَ يى ئ  رْ مَ الْ  ةَ ورَ الص   إ لى أنى  بَ هَ رايا ذَ مَ الْ  ر  وَ هذا في صُ  لَ ثْ م   كَ رَ دْ أَ  نْ مَ  ضَ عْ ب َ 
 نْ في أَ  كَ سَ فْ ن َ  بْ ع  تْ ل ت ُ  وَ  عْ مَ طْ لا تَ . فَ وق  لُ خْ مَ الْ  ق   في حَ  ة  ها غايَ قَ وْ ف َ  سَ يْ تي لَ الى  ةَ غايَ الْ  تَ قْ هذا ذُ  تَ قْ و إ ذا ذُ  ة  يى ك   مَ توحات الْ فُ ا هذا في الْ نى ي ى ب َ  دْ قَ  . وَ ه  يْ نا إ لَ بْ هَ ذَ 
 ور  هُ ظُ  وَ  هُ اءَ سْ أَ  ه  ت  ؤيَ في رُ  هُ رآتُ مَ  تَ نْ أَ  ، وَ كَ سَ فْ ن َ  كَ ت  يَ ؤْ في رُ  كَ آتُ رْ م   وَ هُ . ف َ ض  حْ مَ الْ  مُ دَ عَ  الْ إ ل   هُ دَ عْ ما ب َ  لًا، وَ ثَى أصْ  وَ ما هُ فَ  ج  رْ هذا الدى  نْ لى م  قى في أعْ رْ ت َ 
 .مَ هَ ب َ ان ْ  وَ  رُ مْ الَْ  طَ لَ ت َ اخْ . فَ ه  ن  يْ وى عَ س   تْ سَ يْ لَ  ها وَ كام  حْ أَ 

بینی، ت را در آینه میصورهنگامی که . و از این ]مثال آینه[ نیستي و تجل   ترؤیه ب ترهیو شبتر نزدیک یمثالهیچ و 

ها را در تصورکرده است حکم این درك کسانی که  ی ازى بعضآینه را، هرگز نبینی آن را. حتجرْم کوش که ببینی خودت ب

که چنان است أمر  لی، واوست علماین برترین اندازه . آینه استو بیننده بین بصر دیده شده  تصورها پنداشته است که آینه

 ایم.ه توضیح دادهی  فتوحات مك  این را در . و گفتیم و ما بر آنیم

میافکن به رنج و مورز طمع پس، وق. مخل حق   تی نیست درغای آن فوقتی را که غایو اگر چشیدی این را، چشیده باشی 

 عدم محض.  آن نیست مگر ، و بعدوجود ندارد أصلًا ه، که درجاز این  خودت را در بالاتر رفتن
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نباشد جز که  شان را،و ظهور أحكام خود أسماءش رؤیتتو آینه او هستی در ، و خودت را پس، او آینه تو است در دیدنت

 .بهمو مدرهم و برهم شد أمر پس، . خود او

 (:214-215دهد )ص چنین توضیح میرا  یثيشِ  همَ لِ كَ و ثي فْ نَمؤی دالد ین جندی حکمت  :مت این فصکی در مورد حتوضیح .2

 ."يثيىة  ش   ة  مَ ل   كَ في   ة  ثيى فْ ن َ  ة  مَ كْ ح  گفت، "سپس : -عنهرضي الله  -او 

ر و تقد م وجودي عیني بین است ترتیب رتبي عیني مانه فهرستدر این ترتیب واقع بدان كه : گویدمي عبداین  این ، و تأخ 

 .است رتبي تموجب مناسبه ب هاتحكم

ی نقوش علوم خاص  أحكام هات، و حكمآن صاكلمه خبه  ت استناد داردحكمکه آن  استنبي  كامل آن قلب هر حکمتی و فص  

تفرمود  أمرهستند که آن نبی  فرمود  كن ذكری، و لتحضراء داشت آن قتضا ی کهوجهبر شد در آنها  هرا، و ظش را بدانأم 

 کن! فهم تی. پسحضردر هر  همحمدی  ه ختمی   همرتبخاص  جمعي كمالي  تأحدی   تحضر حیثدر اینجا از را آنها 

 "نفث"و  ی نرم،إرسال ،مضمومدر حالت مخرج حرف ثاء است از س فَ إرسال نَآن ، و )دم( است نفخ ینوع تلغدر  "فث"نو 

آن روحاني و بسط  نگستراند، و آن دو شرعي  و حكمت یاتو عزائم و رق )سحر( و نیرنج أهل علم روحانيه مخصوص ب

إ نى رُوحَ الْقُدُس  نَ فَثَ في  رُوع ي أنَى فرمود، " -صل ى الله علیه و سل م -عزائم. نبياز باطن است بر آن نطوي بر آنچه مس فَ نَاست در 
 .کند(ش را کامل دریافت رزق کهنمیرد تا آن  ینفسدمید در قلبم که هیچ روح القدس  )همان "حَتَّى تَسْتَكْم لَ ر زْقَ هَا نَ فْساً لَنْ تََوُتَ 

فیض  همرتب ه،مرتبدر کنار آن است در آدم، و ا ب شد ملاك تألوهی تحضره ص بامبدئي خ أحديجمعي  تحكمچون و 

لچه او او شیثي،  هكلمه ب است وهبي مخصوص همرتباین نفس رحماني، و  جودي و وهب جودي با  زلانکه  ی بودإنسان ینأو 

ف تسخیر و تصریفه بوص خصم هات، و ملائكعلوم روحانی  شد بر او  زلانو علوم وهبي دیني، شد بر او  أكوان در  و تصر 

 تحكم -عنه رضي الله -فرمود او أصلي، ذكر تمناسببرای این ، آنچه شبیه آن استأسماء و حروف و كلمات و آیات و  با

 آدم.ت نخستین را به حكم ه فرمودأضافچنانچه  -علیه الس لام -شیثفرمود آن را به  ه، و أضافهبعد حكم إلهی  را  هثیَّ فْ نَ

له استعبراني هب تلغ در "شیث"و  خدا هابیل، شکایتش بر از دست دادن آدم بعد فرمود به هبه کسی بود که خدا  ین، و أو 

 .خواهد آمد بحث هداخل فص  تتم  به زودی در هابیل، و جای او را به  شیثداد ض وع

 فرمایند:این ارتباط به نقل از قیصری چنین مینیز  -مد ظله العالی -استاد عارف، آیة الله حسن زاده آملی

 نفث در لغت إرسال كردن نفس

برند و نفث ن دعا براى زوال مرض به كار مىیعنى دم است به آهستگى كه وى را ارباب عزائم )دعا خوانان( پس از خواند

در این فص كنایه و استعاره است از إلقاء و إرسال نمودن حق تعالى علوم وهبی ه و عطایاى الهیه را در جان و دل این 

ان روح القدس نفث في روعي ان  نفسا لن تموت حت ى یستكمل رزقها، ألا "پیغمبر. به عنوان شاهد قال رسول الله )ص( 

میرد تا در جان من دمیده كه هیچ جاندارى هرگز نمى -جبرئیل -. )یعنى رسول الله فرمود كه روح القدس"أجملوا في الطلبف

 .(روزى او به كمال برسد آگاه باشید بنا بر این در طلب و كسب نیكو كار باشید

تابى او از دست خداى متعال به آدم بعد از بىو معناى شیث در لغت عبرانیه به معناى هبة الله است و شیث اول كسى بود كه 

لى اجمالى بود. كه مشتمل است  دادن هابیل هبه فرمود. پس خداى تعالى شیث را عوض هابیل به او بخشید و چون آدم تعین او 

عبارت مرتبه او بر جمیع مراتب عالم و حق تعالى كه خواست آن اجمال را تبیین و تفصیل نماید، به حسب نفس رحمانى كه 

كه مبدئ و خالق،  -از انبساط وجود است بر اعیان ثابته )یعنى ماهیات أشیاء كه حجب آنهاست( از حضرت وهاب و جواد

شود مگر به و چون بعد از مرتبه الهیت مرتبه مبدئیت و موجدیت است و این مرتبه حاصل نمى - متفرع بر آن دو است

انند باطن باشد، از این رو شیخ أكبر حكمت نفثیه را بعد از حكمت الهیه دمیدن نفس رحمانى در وجود اعیانى تا ظاهر م

آورده است و این حكمت را به كلمه شیثیه كه بعد تعین اول و مظهر تجلى وجودى است تخصیص داد تا اسم او مطابق 

 مسمایش باشد.

( 83-91در شرح فصوص خود )ص  -مد ظله العالی -عارف، آیة الله حسن زاده آملی استادشرح استاد حسن زاده آملی:  .3

 فرمایند:چنین می

 كنند براى قبول آن چه كه بر اینهاو این گروه محل را آماده مى. مْ ه  راض  أغْ  وَ  مْ ه  وس  فُ ن ُ  نْ وا عَ غابُ  دْ قَ  وَ  هُ نْ م   ردُ ما يَ  ول  بُ قَ ل   مْ هُ وا مَََلى ي ىئُ هَ  دْ قَ  مْ هُ ف َ 

شود و بتحقیق كه از نفوس و اغراضشان غایب شدند.یعنى به تطهیر محل مشتغلند و آنها را از درن تعلقات به امور وارد مى

 كنند تا جانشان طاهر گردد و جلا یابد تا اعیان حقایق به طهارتشان بر دل نشیند و زنگى نگیرد.فانیه پاك مى

 نَ م   هُ نُ ي ْ عَ  طاهُ عْ  ما أَ إ ل   هَ يْ ط  عْ ل ي ُ  قى الَْ  نى أَ  مُ لَ عْ ي َ  ها، وَ ود  جُ وُ  لَ بْ ق َ  ه  ن  يْ عَ  وت  بُ ث ُ  في حالَ  ه  يْ لَ عَ  ما كانَ  وَ هُ  ه  وال  أحْ  يع  في جَ  ه  ب   الل   مَ لْ ع   أنى  مُ لَ عْ ي َ  نْ هؤلء مَ  نْ م   وَ 
دانند علم حق تعالى به این و از این گروه كسانى هستند كه مى. لَ صَ حَ  نَ يْ أَ  نْ م   ه  ب   الل   مَ لْ ع   مُ لَ عْ ي َ ، ف َ ه  وت  بُ ث ُ  في حال   ه  يْ لَ عَ  ما كانَ  وَ هُ  وَ  ،ه  ب   م  لْ ع  الْ 

شود و از حق عبد در جمیع احوالش تابع اقتضاى عین ثابت اوست كه آن چه عین ثابت عبد تقاضا دارد بر او فایض مى

بْ لَكُمْ كند )و سؤال لفظى او امتثال تعالى سؤال لفظى نمى  است كه عبد شكور است(. ادْعُونِ  أَسْتَج 
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 در جواهر الاسرار گوید: "الفقیر لا یحتاج الى الله تعالى"بر این مبنى است گفتار بعضى از اهل شطح كه 

 عارف خدا ندارد او نیست آفریده گفت در بیابان رند دهل دریده مى

در مرتبه افعال أزلي و ابدى و آفریده ، چه آفریدن صفتى است از صفات تكویني و "وفي غیر مخلوقالص  "این است معناى  

ء موجود نیست و نسبت، عین طرفین خود است و كمال عارف آن معدوم است، چه پیش این طایفه غیر از آفریدگار هیچ شي

 است كه بداند او تعین و اضافتى بیش نیست.

ر   الْ  ونَ فُ واق  الْ  مُ هُ ، ف َ ف  نْ هذا الص    نْ م   فَ شَ كْ أَ  لى وَ عْ أَ  الل   ل  هْ أَ  نْ م   ف  نْ ص   ةَ ما ثَى  وَ  و هیچ صنفى از اهل الله از این فرقه مطلع بر سر  .ر  دَ قَ على س 

شود مگر بعد از فناء تام در حق تعالى و بقاء بعد از فناء و این مشاهده حاصل نمى نیست. "أعلى كمالا و أكشف حالا"القدر 

وَ ل يُُ يطُونَ ، "علم گردد چنانكه حق تعالى فرمود ه تا از راسخین درتام به بقاء حق تعالى و تجلى حق براى بنده به صفت علمی
ا شاءَ ب شَيْ  شود مگر در سفر ثانى از اسفار اربعه كه براى اهل الله است و این مرتبه حاصل نمى (.255)بقره: " ء  من ع لْم ه  إ لى بِ 

درند و اما كسانى كه واصل شدند و به خلق رجوع كردند اینها هستند كه واقف بر سر  الق "سفر في الحق است بالحق."آن 

 كند كه عقلها از ادراك آنها عاجزند.شوند اگر چه خوارق عاداتى و غرایبى از آنها بروز مىمطلع بر اسرار قدر نمى

ات الهى قبض و بسط و داراى احوال گوناگون است كه به پیش آمد تجلیات اسماء و صف "وَ قَدْ خَلَقَكُمْ أطَْواراً "انسان به حكم 

 آید چنانكه گفتیم:اختلاف اسفار براى اشخاص پیش مى

 لا راوابسته دام بلا اهل و  انتهاى خویش دارداز رحمت بى

 بر آسمان جان دهد رشك ضیا را  گاهى ز اشراق رخ مهر آفرینش

 كند احوال ما راآشفته خود مى  ساى دلربایشگاهى ز زلف مشك    

 از قبض و بسطش فهم كن این مدعا را  إصبعین اوست دائمدل در میان 

ِ وَقاراً    الله قَدْ خَلقَكَُمْ أطَْواراً اى قوم   كیف ف لا ترَْجُونَ لِِلَّّ

شود كه انسان گاهى در سفرى از اسفار اربعه باشد و گاهى در سفر دیگر و به اختلاف حالات اختلاف اسفار از این رو مى 

إ نى لَكَ في النىهار  سَبْحاً ، "پیش بیاید نه اینكه اسفار در طول زمانى یك دیگر قرار بگیرند مثلا حضرت خاتم الأنبیاء )ص( به حكم
كشفیه و شهودیه و تصرفات در  و امثال آنها اختلاف أطوار و حالات قلبیه و "لي مع الله وقت"و به حكم  (7)مزمل:  "طَو يلًا 

العارف یخلق »ماده كونیه و اتصال تام به عوالم الهیه به طور شدت و ضعف دارد. چون با خلق است و جان قوى است كه 

شود و چون سرمایه گرفتن از عالم اله را به ز آنها صادر مىكند و معجزات فعلى اخوارق عادات از آنها بروز مى« بهمته

نحو أتم و اكمل داراست هر گاه به اذن الله بخواهد به عالم ما وراء طبیعت و به سلسله علل جهان خلق بنگرد كه از سر  القدر 

إذ شاءوا "اره بابى دارد كه تواند چنانكه جناب كلینى در كتاب شریف اصول كافى در این بعین ثابت هر چیزى آگاه شود مى

 ."ا علمواان یعلمو

 م  لْ  ع  ما في   مُ لَ عْ ي َ  هُ إ نى لًا، فَ مَ مُْ  هُ مُ لَ عْ ي ي َ ذ  الى  نَ م   تَى أَ  لى وَ عْ مُفَصىلًا أَ  هُ مُ لَ عْ ي ي َ ذ  الى  مُفَصىلًا، وَ  هُ مُ لَ عْ ي َ  نْ مَ  مْ هُ ن ْ م   لًا، وَ مَ مُْ  كَ ل  ذَ  مُ لَ عْ ي َ  نْ مَ  مْ هُ ن ْ : م  يْ  مَ سْ لى ق  عَ  مْ هُ  وَ 
 ناهىتَ ها إ لى ما ل ي َ ليْ عَ  وال  حْ الَْ  قالت  ت  انْ  وَ  ة  تَ اب  الثى  ه  ن  يْ عَ  نْ عَ  هُ لَ  فَ شَ كْ يُ  ا أنْ إم   ، وَ ه  ب   م  لْ ع  الْ  نَ م   نُهُ ي ْ عَ  طاهُ ا أعْ بِ   هُ إ يا   الل   عْلام  ا ب   إ م   ه  يْ ف   الل  

اعلى و اتم  است و این واقفان بر سر  قدر دو قسمند. قسمى به اجمال عالمند و قسمى به تفصیل و آن قسمى كه بتفصیل عالمند 

داند آن چه را كه علم الله است در شأن او )كه احوال عین ثابتش جمال عالم است. چه عالم بتفصیل مىاز آن كسى كه با

اعلام حق تعالى است او را )به اینكه إلقاء كند در روح و قلب او و تعلیم كند( به اینكه باشد( و این علم به تفصیل یا به مى

كند.( و یا عین ثابتش مقتضى این احوال معینه است. )بدون اینكه او را بر عینش كشفا اطلاع دهد یعنى علما او را آگاه مى

ت احوالى كه بر عین او مترتب است الى ما لا یتناهى اطلاع كند و او را بر انتقالااینكه كشفا از عین ثابتش او را مطلع مى

پس اگر عینش مظهر اسم جامع باشد مثل عین نبى ما و عین خاتم اولیاء صلوات الله تعالى علیهم مطلع به جمیع "دهد. مى

 ."اعیان است

در علم حق تعالى چه او  اى استبدان كه اسماء الهیه را صور معقوله قیصرى در فصل ثالث مقدمات شرح فصوص گوید:

عالم به ذات و اسماء و صفاتش لذاته است و آن صور عقلیه از آن جهت كه عین ذات متجلى به تعین خاص و نسبت معینه 

شوند. چه كلى باشند چه جزئى. اهل نظر یعنى حكما كلیات را ماهیات و نامیده مى هستند، در اصطلاح اهل الله اعیان ثابته

 نامند.ا هویات مىحقایق و جزئیات ر

تبصره: عین ثابت كه مرتبه حقیقت هر كسى است، در متن عالم اقتضاى احكام خاصى دارد كه چون رنگ وجود گرفت آن 

 شود.احكام و لوازم بر وى مترتب مى

 كندمؤید الدین جندي در شرح فصوص شیخ از استادش صدر الدین محمد بن اسحاق قونوى از استادش محى الدین نقل مى

گفت: چون به دریاى روم از بلاد اندلس رسیدم عزم كردم سوار كشتى نشوم مگر بعد از اینكه تفصیل احوال ظاهر او مى كه:

و باطن خود را از آن چه كه حق سبحانه براى من تا آخر عمرم تقدیر فرمود مشاهده كنم پس به سوى حق به حضور تام و 
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تعالى جمیع احوال مرا به من نمایاند حتى صحبت پدر تو را اسحاق بن محمد شهود عام و مراقبت كامل توجه كردم پس حق 

و صحبت تو و احوال تو و علوم تو و اذواق تو و مقامات تو و تجلیات تو و مكاشفات تو و جمیع حظوظ تو از حق تعالى. 

 و اختلافى.شود بدون إخلال پس از آن كه در كشتى سوار شدم با بصیرت و یقین به آن چه كه بود و مى

  هُ لَ  تْ قَ ب َ سَ  الل   نَ م   ة  نايَ عَ  د  بْ عَ الْ  ة  هْ جَ  نْ م   هُ نى  أَ إ ل   د  واح   ن  د  عْ مَ  نْ م   ذَ خْ الَْ  نى ل َ  ه  ب   الل   م  لْ ع   ة  لَ ز  نْ بِ َ  ه  س  فْ ن َ ب   ه  م  لْ  ع  في   ونُ كُ يَ  هُ إ نى لى: فَ عْ أَ  وَ هُ  وَ 
از اولى است كه علما آگاهى دارد چه علمش به عین ثابتش به منزله علم و این كسى كه كشفا از عین ثابتش آگاه است اعلاى 

حق تعالى است به آن، چه این هر دو علم از معدن واحد مأخوذ است كه آن عین معلوم است جز اینكه علم كامل به آن به 

 واسطه عنایت از جانب پروردگار است در حق او و علم خداوند به آن لذاته است.

 ه  ن  يْ عَ  وال  لى أحَ عَ  الل   إ ذا أطْلَعَهُ وق  لُ خْ مَ الْ  ع  سْ  وُ في   سَ يْ لَ  هُ إ نى ، ف  ه  ن  يْ عَ  والَ حَ ، أي أَ كَ ل  لى ذَ عَ  اللُ  أطْلَعَهُ  إ ذا ف  شْ كَ هذا الْ  بُ ها صاح  فُ ر  عْ ي َ  ه  ن  يْ عَ  وال  حَ أَ  ة  لَ جُْ  نْ م   يَ ه  
ذا هَ ب  ا. فَ لَ  ة  ورَ ل صُ  ة  يى ذات   ا ن سَب  نّى ا ل َ هَ م  دَ عَ   حال  في   ة  تَ اب  الثى  يان  عْ الَْ  ه  لى هذ  عَ  ق   الَْ  لاع  لى اط   عَ  ال  الْ  ه   هذ  في   عَ طىل  يَ  نْ ها أَ يْ لَ عَ  ود  جُ وُ الْ  ةُ ورَ صُ  عُ قَ تي ت َ الى  ة  تَ اب  الثى 
 ةُ قَ قى مََُ  ة  مَ ل  كَ   يَ ه   وَ  مَم د( 47:31" )حَتَّى نَ عْلَمَ ، "عالىتَ  اللُ  ولُ قُ ي َ  ناهُ  نْ م   . وَ م  لْ ع  الْ  ة   إ فادَ في   ساواة  مُ الْ  ه  ذ  ب   د  بْ عَ ذا الْ ل   تْ قَ ب َ سَ  ةَ ليى الْ  ةَ نايى ع  الْ  إ نى  ولُ قُ ن َ  دْر  قَ الْ 
 ه   هذ  في   ه  قْل  عَ ب   م  ل   كَ تَ مُ لْ ن ل  وُ كُ يَ  ه  جْ لى وَ عْ أَ  وَ هُ  ، وَ ق  ل  عَ لت ى ل   م  لْ ع   الْ في   وثَ دُ الُْ  كَ ل  ذَ  لَ عَ يَْ  نْ أَ  ه  ز   ن َ مُ الْ  ةُ غايَ  . وَ شْرَبُ مَ هذا الْ  هُ لَ  سَ يْ لَ  نْ مَ  هُ هّىُ وَ ت َ ما ي َ كَ   يَ نى ما ه  عْ مَ الْ 
 .ود  جُ وُ الْ  وَ  ف  شْ كَ ب  الْ صاح   الل   ل  هْ أ   نْ م   ق  ق   حَ مُ الْ  ن  ع   لَ صَ فَ ذا ان ْ ب   . وَ ات  لذ  ل ل   هُ لَ  قَ ل  عَ الت ى  لَ عَ جَ فَ  ات  لى الذ  زائداً عَ  مَ لْ ع  الْ  تَ بَ ث ْ أَ  هُ نى و ل أَ ، لَ ة  ألَ سْ مَ الْ 

 اند[]این کلمات را شرح نکرده

 نَ م   يُ ل  جَ التى  . وَ ي  إ لْ  ل   تََ  نْ  عَ داً إ ل  أبَ  ونُ كُ لا تَ فَ  ةُ يى ات  طايا الذى عَ الْ  وَ  باتُ الَْ  وَ  ا الم نَحُ م  أَ . فَ ة  ائيى سْ أَ  أوْ  ة  يى ا ذات  إ م   طياتَ عْ الَْ  : إ نى ولُ قُ ن َ ف َ  طيات  عْ إ لى الَْ  عُ ج  رْ ن َ  ثُى 
وَى صُ ما رَ  هُ لىي لَ جَ تَ مُ الْ  اً إ ذ. فَ ونُ كُ ل يَ  كَ ل  ذَ  يُْ غَ  وَ  هُ لىي لَ جَ تَ مُ الْ  داد  عْ ت  اسْ  ة  ورَ صُ  ب  داً إ ل  أبَ  ونُ كُ ل يَ  ات  الذ    .ق   الَْ  رآة  في م   هُ تَ ورَ أى س 

و هبات و عطایاى ذاتیه نیست مگر از تجلیات الهى گوییم: عطایا یا ذاتى است یا اسمائى. منح گردیم به عطایا و مىبرمى

باشد مگر به صورت استعداد متجلى له )كه عبد است( و جز این نیست. )یعنى از حقیقت این اسم جامع( و تجلى ذات نمى

 یعنى جز اینكه تجلى به صورت استعداد متجلى له باشد. پس متجلى له ندید مگر صورت خود را در مرآت حق.

همچنان كه متجلى كه خداى متعال است وجود مطلق غیر مقید به اسم جزئى یا به صفت معینه است ناچار  د:قیصرى گوی

متجلى له هم باید از رقی ت قیود مشخصه و عبودیت اسماء جزئى )مثل قهار و منتقم و علیم و حكیم و امثال آنها رها گردد تا 

از قیدى كه به آن قید از رب خود تمی ز پیدا كرد، هیچ گاه تخل ص پیدا  سنخیت تحقق پیدا كند و قرب حاصل شود( ... جز اینكه

كند، و چون از آن قیود مشخصه و عبودیت اسماء جزئیه خالص شد و رهایى یافت، بین او و بین ربش از این حیثیت نمى

ا در مرآت حق گردد و جز صورت عین خودش رشود. كه به آن مناسبت تجلى ذاتى نیز حاصل مىمناسبتى حاصل مى

 بیند )یعنى در وجود متعین در این صورت.(نمى

خلاصه اینكه هم ش را واحد شود كه به گرفتن رنگ وحدت، واحد به وحدت حقه حقیقیه را كه ذات حق تعالى است بهتر 

د  الْقَهىار  ل مَن  الْمُلْكُ الْيَ وْمَ " ،چنانكه اشعار به این نكته را از كریمه كند.یابد و به او قرب پیدا مىمى یابیم ( مى16)غافر:  " لِلّ ى  الْواح 

و در جوامع روایى از وسایط فیض الهى روایات بسیار نقل شده كه هم  خود را واحد كنید یعنى از تشتت و تفرقه خاطر به در 

 كنند.آیید كه این را به إخلاص هم تعبیر مى

 یك دله كن صراف وجود باش و دل  اى نه دله ده دله هر ده یله كن

 گر كام تو بر نیامد آن گه گله كن  یك صبح به إخلاص بیا بر در ما      

 ابن رشد در تلخیص الخطابة گوید: 

اند، در احترام و تجلیل آنها سفارشات اكیده شد آدمى را در زمان پیرى هم  واحد است، كه این حسن بیشتر در پیران دلشكسته

ها دشوار اگر چه در جوانى نیز حسنى است بسیارند و خواهشها گوناگون، و جمع پراكندهپیرى است چه در جوانى خاطرات 

 كه هنوز صفات دنیاوى در او رسوخ نكرده و تجرید از آنها آسان است.

 ذات الهى ممكن نیست دیده شود مگر حین تجلى اسمائى از وراى حجب نورانیه صفاتیه چنانچه در حدیث است.

كند: در شب بدرى ما با پیغمبر بودیم، رسول الله ابة در شرح حال جریر بن عبد الله بجلى از او نقل مىابن اثیر در اسد الغ

ون فى رُؤْیتِه»كما ترون هذا إن كم ترون رب كم یوم القیامة ")ص( فرمود:  قیصرى حدیث را این طور نقل كرد:  "لا تضََامُّ

اسماء و صفات براى ذات به منزله ابرهاى رقیقند كه تعبیر به حجب شدند و  . و این"رب كم كما ترون القمر لیلة البدرسترون "

 باز چون حجاب جز وجود نیست و وجود نور است حجب نورانیه گفته شد. عارفى گوید:

 و إذا اكتست برقیق غیم أمكنا  كالشمس یمنعك اجتلاءك وجهها 

دارد اما چون روى او را أبر نش و هویدا دیدنش باز مىچون خورشید كه روى او تو را از اجتلائش یعنى نیك جلوه داد 

 نازكى گرفت دیدنش میسور است.
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  إ نى تَّ  حَ  ةَ تى ب َ داً الْ أبَ  راهُ ل تَ  رآة  م  الْ  رْمَ رى ج  تَ  أنْ  رآة  م  في الْ  ةَ ورَ ى الص  رَ ما ت َ دَ نْ عَ  كَ س  فْ في ن َ  دْ هَ أجْ  هذا. وَ  نْ ي م  ل   جَ التى  وَ  ة  يَ ؤْ لر  بَ  بَهُ ل أشْ  وَ  بُ رَ ق ْ أَ  ثال  ما ثَى مَ  وَ 
 وَ  ناهُ لْ ما ق ُ كَ   رُ مْ الَْ  ، وَ م  لْ ع  الْ  نَ م   ه  يْ لَ ما قَدَرَ عَ  مُ ظَ عْ . هذا أَ رآة  م  الْ  يَْ بَ  ائي وَ الر   ر  صَ بَ  يَْ بَ  ةَ يى ئ  رْ مَ الْ  ةَ ورَ الص   إ لى أنى  بَ هَ رايا ذَ مَ الْ  ر  وَ هذا في صُ  لَ ثْ م   كَ رَ دْ أَ  نْ مَ  ضَ عْ ب َ 
 . ه  يْ إ لَ  نابْ هَ ذَ 

چون دانستیم كه تجلى ذاتى نیست مگر به صورت استعداد متجلى له و متجلى له ندیده است مگر صورتش را در مرآت حق 

پس بدان كه چون عبد متجلى له مقید است و حق مطلق است و بزرگتر از آن كه به صورت معینى محدود شود، تعالى الله 

داند كه صورت خود را ندیده مگر در حق. چون آیینه تواند ببیند، با اینكه مىه و نمىعن ذلك، عبد حق را به طور اطلاق ندید

دانى صورتها یا بینى با اینكه مىبیند كه وقتى صورت را در آیینه دیدى آیینه را نمىنسبت به كسى كه صورتش را در او مى

خویش قرار داد تا متجلى له بداند كه او را ندیده  اى مگر در آن و خداى تعالى مرآت را مثال تجلى ذاتىصورتت را ندیده

است و مثالى اقرب و اشبه به دیدن و تجلى حق از دیدن در مرآت نیست. تو خود تلاش كن تا آن گاه كه صورت را در آینه 

یعنى  بینى جرم آینه را هم ببینى و البته هرگز نخواهى دید، حتى بعضى گفتند: صورت مرئى، بین رائى و مرآت استمى

و دانستن این معنا كه گفته شد بزرگتر از آن است كه به علم بحثى درآید و حق در مسأله  مرآت اصلا مرئى و ملحوظ نیست.

 همان است كه ما گفتیم و اختیار كردیم.

داند كه صورت قطع مى چون انسان صورتش را در مرآت دید به طور در فتوحات گوید: ة  يى ك   مَ توحات الْ فُ ا هذا في الْ نى ي ى ب َ  دْ قَ  وَ 

داند كه صورتش را ادراك نكرده است ولى به وجهى، چون صورت به خودش را ادراك كرده است ولى به وجهى، و مى

داند كه در مرآت صورتى نیست و آن تواند انكار كند كه صورتش را دید و مىشود و نمىصغر و كبر مرآت مختلف مى

گفتارش كه صورتش را دید و ندید، نه صادق است و نه كاذب. این صورت چیست صورت بین او و بین مرآت نیست و در 

 و جاى آن كجاست؟ منفى است و ثابت، موجود است و معدوم، معلوم است و مجهول.

حق تعالى این مثال را براى عبد اظهار داشت تا بداند كه چون در درك این حقیقت با اینكه از عالم است عاجز و متحیر است 

 «1»تر و متحیرتر است.حاصل نشده است، پس به خالق آن عاجزتر و جاهل ى او علم بتحقیق آنو برا

 لًا، وَ ثَى أصْ  وَ هُ  مافَ  ج  رْ هذا الدى  نْ لى م  قى في أعْ رْ ت َ  نْ في أَ  كَ سَ فْ ن َ  بْ ع  تْ ل ت ُ  وَ  عْ مَ طْ لا تَ . فَ وق  لُ خْ مَ الْ  ق   في حَ  ة  ها غايَ قَ وْ ف َ  سَ يْ تي لَ الى  ةَ غايَ الْ  تَ قْ هذا ذُ  تَ قْ و إ ذا ذُ 
و چون این مقام تجلى ذاتى را )به ذوق و وجدان نه به علم و عرفان( چشیدى بدان كه غایت برایت  . ض  حْ مَ الْ  مُ دَ عَ  الْ إ ل   هُ دَ عْ ما ب َ 

ده اى و طمع فوق این را نداشته باش كه براى مخلوق فوق این مقام نیست و خویشتن را رنج محاصل شد و به نهایت رسیده

كه از این مرتبه تجلى ذاتى ترقى كنى و این نهایت اسفار سالكین الى الله است و چون این مقام كه بدان رسیدى وجود محض 

بدان كه ظهور عین عبد براى عبد عین ظهور حق است براى او و " قیصرى گوید: است بعد از آن نیست مگر عدم محض.

ثابتش مطلقا مغایر حق نیست چه شأنى از شئون حق و صفتى از رؤیت صورتش عین رؤیت اوست حق را، زیرا عین 

 ". ى عین عبد و به وجهى غیر عبد استصفات او و اسمى از اسماء اوست كه حق به وجه

 پس چون عینت را مشاهده كردى او را دیدى از این روست كه حسین بن منصور حلاج گوید:

 نحن روحان حللنا بدنا  أنا من أهوى و من أهوى أنا

 و إذا أبصرته أبصرتنا  فإذا أبصرتني أبصرته

 .هاكام  حْ أَ  ور  هُ ظُ  وَ  هُ اءَ سْ أَ  ه  ت  ؤيَ في رُ  هُ رآتُ مَ  تْ نْ أَ  ، وَ كَ سَ فْ ن َ  كَ ت  يَ ؤْ في رُ  كَ آتُ رْ م   وَ هُ ف َ 
 پس او مرآت توست در دیدن تو خودت را و تو مرآت اویى در رؤیت او اسمائش را و ظهور احكام اسماء را.

شود چه شود و به اعیان، صفات وجود و اسماء او و احكام اسما ظاهر مىزیرا به وجود، اعیان ثابته و كمالات آنها ظاهر مى

اعیان ما محل سلطنت صفات وجود و اسماء او است. به این نكته كه خالق و خلق مرآت یك دیگرند رسول الله )ص( در 

 حشر آمده است(. ن یكى از اسما حق تعالى است. )چنانكه در آخر سورهاشاره فرمود: چه مؤم "المؤمن مرآة المؤمن"

 پندارد(.و عین تو كه مرآت اوست مطلقا غیر عین او نیست. )چنانچه محجوب مى. ه  ن  يْ وى عَ س   تْ سَ يْ لَ  وَ 

شود و عین عبد در مرآت حق مىپس امر در هم آمیخت كه مرئى عین حق است در صورت عبد كه عبد  .مَ هَ ب َ ان ْ  وَ  رُ مْ الَْ  طَ لَ ت َ اخْ فَ 

 شود. پس حال مرئى در مرآتین در هم آمیخت كه حق است یا عبد.صورت حق است كه حق مرآت عبد مى

 شیخ شبسترى گوید:

 دل اندر روى او یا اوست در دل             به من پوشیده شد این راز مشكل

 سائى در مجلى از امام صادق علیه السلام نقل كردند كه:فیض در تفسیر صافى از امیر علیه السلام و ابن جمهور اح 

الصورة الإنسانیة هي أكبر حجج الله على خلقه و هي الكتاب الذي كتبه بیده و هي الهیكل الذي بناه بحكمة و هي مجموع " 

هي الطریق صور العالمین و هي المختصر من اللوح المحفوظ و هي الشاهدة على كل غائب و هي الحجة على كل جاحد و 

 ."المستقیم إلى كل خیر و هي الجسر الممدود بین الجنة و النار

 


